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 چکیده:

در ادبیات فارسی ، می تواند «  دیگری»بررسی مساله  از مفاهیمی است که از قرن بیستم در آثار فیلسوفان مطرح شده است.« دیگری»  

شه ها بر جامعه مخاطبشان باشد. ناصر خسرو متکلم و شاعر اسماعیلی روشنگر جهت گیری شاعران در بیان اندیشه ها و تاثیر متقابل این اندی

مذهبی است که در میان آثار متعددش، دیوان اشعار وی  برای انجام این تحقیق انتخاب شد چرا که همزمان می تواند هم دنیای اندیشه و 

که مبتنی بر گردآوری کمی با بهره مندی از روش  پژوهش حاضر.، منعکس نماید«دیگری»هم توصیه های اخلاقی او رادر نگاه به عنصر 

اطلاعات از منابع کتابخانه ای است با تمرکز بر دیوان اشعار ناصرخسرو به دنبال پاسخ دادن به این پرسش است  که شاعردیگری را چگونه 

یا ستیزه با وی ، کدام را پیش روی  تعریف می کند؟  ودرباره رفتار و مواجهه با اوچه توصیه ای دارد؟ و از دو رویکرد پذیرش دیگری

مخاطب اشعار خود می گذارد؟  نتیجه تحقیق نشان می دهد که این شاعر متکلم، چندان اهل مدارا با دیگری نیست و نگاه ایدیولوژک 

 .داشته است وی وی به ادبیات ، رسالت اعتقادی او و تجربه زندگی فردی خود وی  ، مهم ترین تاثیر را درپدید آوردن چنین بینشی در

 : کلید واژه

 دیگری ، دیگر ستیزی ، دیگر پذیری، ناصر خسرو، فلسفه و کلام

    :مقدمه

در نگاااهی فلساافی ، شااناخت مااا از خااود محصااول نااوعی درک اجتماااعی اساات کااه در نتیجااه ارتبااا  بااا دیگااران بااه وجااود   

شااوند کااه مااا بااا فهاام ایاان تفاااوت هااا، بااه هااای خااود در زبااان، عقیااده، قومیاات، نااژاد و ... باعاا  میآیااد . دیگااران بااا تفاوتمی

 .است« دیگری»ود، در گروه وجود و شناخت تعریف بهتری ازخود برسیم از این رو شناخت ما از خ

تااوان مصااادیق متفاااوت آن را درساااحت هااای و نااوم مواجهااه بااا آن ، از مفاااهیم پیفیااده فلساافی اساات کااه می« دیگااری»مفهااوم 

« دیگااری»مختلااف ازفرهنااا و ادبیااات و سیاساات گرفتااه تااا آمااوزش و پاارورش و اخاالام جسااتجو نمااود. نااوم مواجهااه بااا مفهااوم 

سااترده از دو قطااب ، دیگرسااتیزی و دیگرپااذیری قاباال بررساای اساات. در رفتااار دیگرسااتیزانه ایاان نااوم مواجهااه بااه نیااز درطیفاای گ

شااکل هااایی چااون  حااذت، طاارد، تحقیاار، نادیااده انگاشااتن و دررفتااار دیگرپذیرانااه نیاازاین مواجهااه بااه شااکل هااایی چااون  داشااتن 



مشااهده اسات. شاکی نیسات کاه بنیاان هاای فکاری، در شاکل  حقوم برابار، مادارا، تسااهل و تساامن، زنادگی مساالمت آمیاز قابال

بسایار مهام باوده اناد و بعواا توجیاه گار زشاتی و زیباایی ایان قبیال رفتارهاا محساوب مای شاوند « دیگاری»دهی رفتاار اجتمااعی باا 

 .لذا بررسی دیدگاه فیلسوفان و نظریه پردازان جهانی در این مورد لازم به نظر می رسد

و یااا « دیگرپااذیری»ی فلساافی و کلاماای، ادبیااات نیااز از ابزارهااایی بااوده کااه در دروناای کااردن انااوام در کنااار نظرگاااه هااا  

نقااش داشااته اساات چاارا کااه بااا خطاااب قاارار دادن احسااا  و تخیاال مخاطااب، چااه بسااا تسااهیل کننااده انتشااار ایاان « دیگرسااتیزی»

دقاات قاارار گیرنااد. ادبیااات فارساای هاام شاااهد باورهااا در اجتمااام نیااز بااوده اساات و از همااین رو لازم اساات در بررساای هااا مااورد 

و اندیشامندانی باوده اسات کاه باا آثاار خاود بار ذهان و رفتاار مخاطباان تااثیر نهااده اناد. ایان مقالاه بارآن اسات کاه  شااعرانظهور 

پااس از طاارح مفهااوم دیگااری درنظریااات اندیشاامندان خااارجی، نمااود ایاان مساااله را در ادبیااات فارساای بااا تمرکااز باار دیااوان اشااعار 

 حکیم ناصر خسرو  نشان دهد.

 :بیان مساله

در دیوان ناصر خسرو است . مساله اصلی ما در این مقاله آن است که ابتدا « دیگری»هدت ما در این تحقیق متن محور، بررسی مفهوم 

دیوان وی مشخص کنیم و پس از آن نوم مواجهه او با دیگری را مورد بررسی قرار دهیم  بهاز عنصر دیگری دارد را با  شاعرتعریفی که 

 او را مشخص  کنیم« دیگر پذیری»و یا « دیگر ستیزی»و علت 

 :پیشینه تحقیق

 این حال در دیوان اشعار ناصر خسرو پرداخته باشد متاسفانه موجود نیست با  «دیگری»تا کنون تحقیقی که مشخصا به موضوم مفهوم   

نوشته فیروز « فلسفه اخلاقی ناصر خسرو و ریشه های آن» صرخسرو مباح  سودمندی دارد اکه درباره عقاید فلسفی و کلامی ن یکتاب 

درباره این شاعر اما مقالات متعددی منتشر شده است که شاید برترین آن ها مقالاتی  .شیر زمان می باشد که در سال به چاپ رسیده است

« یادنامه ناصر خسرو قبادیانی» توسط انتشارات دانشگاه فردوسی مشهد با عنوان1355است که در کنگره جهانی این شاعر ارائه شد ودر سال 

دو فصلنامه زبان و ادبیات فارسی،  82در شماره « در اندیشه و آثار ناصر خسرودیگری »فرزاد بالو نیز در مقاله ای با عنوان  .چاپ گردید

 .کلیت آثار نظم و نثر حکیم قبادیان را زمینه تطبیق آن با نظریات میخاییل باختین روسی قرار داده است 

 :بنیان نظری

شاه رارب ظااهر شاده اسات. باا ایان وجاود به عناوان یام مفهاوم فلسافی، بارای نخساتین بااردرقرن بیساتم، در سا هر اندی« دیگری»  

درهماان جهاان فلسافه رارب نیاز، چنادان ساابقه مناد نیسات و بایاد آن را ازجملاه تحقیقاات تاازه درایان حاوزه باه « دیگاری »مسأله 

آن گاااه کااه بااه ایاان مفهااوم ماای رسااد، از میفااول ماناادن تاااریخی مسااأله، اظهااار « سااارتر» حساااب آورد. چنااان کااه فیلسااوفی چااون 

بساایار تعجااب آوراساات کااه مسااأله دیگااری هرگااز توجااه پیااروان »نویسااد  ی کنااد و در کتاااب هسااتی و نیسااتی خااود میشااگفتی ماا

( بااا ارمااا  ماای تااوان ایاان ادعااای سااارتر را در رساااله  210 -211  1353سااارتر،«) حقیقاات را بااه خااود جلااب نکاارده اساات.



کناد، دیگااری را باه منزلااه یکاای از سوفیسات بحاا  می سوفیسات افلاطااون ریشاه یااابی نماود. آن جااا کاه تبااودورو  دربااره معنااای

( و یااا بحاا  ارسااطو در دفتاار هااای هشااتم و نهاام اخاالام نیکوماااخو  1471 -1555   3/ 1380اجنااا  عااالی ماای آورد) افلاطااون، 

( امااا ایاان نمونااه هااای محاادود 364  1385کااه بااه دوسااتی اختصاااا دارد را بااه نااوعی ناااظر باار مفهااوم دیگااری دانساات ) ارسااطو، 

 .مای شناسایم« دیگاری »درک کارد تاا آن چاه کاه ماا اماروز در فلسافه رارب باه عناوان « ریریات»اریخی را، باید بیشاتر باه مفهاوم ت

باه صاورت « دیگاری»تاوان گفات کاه فقاط از قارن بیساتم اسات کاه باه طاور مشاخص پارداختن باه مفهاوم در یم برآیند کلای می

دگانی کااه از نظریاات نیفااه و هایاادگر تاااثیر پذیرفتاه بودنااد چاارا کااه جادی و مسااتقل ظهااور مای کنااد. بااه خصااوا در آثاار نویساان

فلسفه مدرنیته ررب بر پایه اصالت بخشای باه عقال ساوژه اساتوار اسات و ریار ساوژه یاا حواوری نادارد و یاا ایان کاه ایان حواور، 

نشاانه هاایی از آن یافات  تابع سوژه اسات و فقاط باه طاور مساتقل درآثاار فیلساوفانی چاون  دلاوز، فوکاو، دریادا و ساارتر مای تاوان

که در آثاار فلسافی خاود باه ناوعی از مار  ساوژه محاوری ساخن گفتاه اناد و پایش تار از ایان تااریخ یااد شاده، رد پاایی از طارح 

 .این مفهوم نیست

 از نخساتین فلاسافه ای« هوسارل»با این حاال در اندیشامندان قارن بیساتم هام میازان توجاه و ناوم برخاورد باا مساأله یکساان نیسات.  

در ابتادا مفهااوم وجاود دیگااری بارای ماان باه عنااوان نظریاه اسااتعلایی » دقیاق ماای شاود « دیگااری»اسات کاه باار مفهاوم ماان در برابار 

را فقاط باه مثاباه مماثال بااچیزی مای تاوان اندیشاید کاه متعلاق « دیگاری»شاود تجربه دیگاری یعنای باه اصاطلاح همادلی مطارح می

رود و من،دیگااری را بااه مثابااه سااوژه هااا یااا فاااعلانی باارای ایاان امنااه آن فراتاار ماای(امااا بااه زودی د177  1368بااه ماان اساات )هوساارل 

کنم و بنااابراین ماارا هایی کااه ایاان جهااان یعناای همااین جهااانی را تجربااه ماای کننااد کااه ماان تجربااه ماایکنم سااوژهجهااان تجربااه ماای

لقاای ماای کنااد و ایاان عقیااده را دارد دیگااری را در جهااان پیرامااون ماان ت«  هایاادگر»  ( . 181و146کننااد )همااان صاافحه تجربااه می

هااایم و آنفااه را ماان آن چااه را بااه خاااطر آن وجااود دارم در امکان» رساادکااه شااناخت ماان و جهااان از راه دیگااران بااه انجااام می

هااای ماان باااز ماای شناساانم ایاان جهااان، جهااانی رویااایی نیساات چیزهااای اطاارافم بااه خاااطر آن وجااود دارنااد در پاسخشااان بااه امکان

ت برخاورداراز وجاودی بای جاان کاه باا تحقاق دادن باه دیگاران باه صاورت امکاان عاادی پرداختاه و ساازمان یافتاه بلکه جهانی اس

 (.142   1387است )مصلن 

ماارد  -را درقالااب رابطااه زن« دیگااری»مفهااوم دیگااری از نظرگاااه فمنیساات هااا هاام بااه دور نبااوده اساات آن هااا ، رابطااه خااود بااا   

پااردازد کااه ماارد را قطااب فرادساات ایاان ارتبااا ، تثبیاات بررساای فلساافی و تاااریخی فرآیناادی میبااه « دوبااوار»دیااده انااد از همااین رو 

یابااد نااه از راه ارجااام بااه خااودش. در شااود و تمااایز میکاارده اساات از نظااراو، زن از راه ارجااام یااافتن بااه ماارد اساات کااه تعریااف می

 (15  1956این برداشت مرد سوژه مطلق است و زن دیگری است.)دوبوار،

انداز اخاالام بررساای میکنااد از جملااه فلاساافه اخاالام گرایاای اساات کااه در آثااار خااود، مفاااهیم فلساافی را بیشااتر از چشاام« وینااا ل»  

پااردازد بااه ایاان معنااا کااه مساابولیت در قبااال دیگااری را مقاادم باار لااذا درباااره مفهااوم دیگااری نیااز بااا همااین نظرگاااه بااه مسااأله می

مشااتق از سااوژه بااودن مااا نیساات بلکااه باارعکس بناکننااده سااوژگی مااا « دیگااری»راباار دانااد. از دیااد او مساابولیت مااا در بشااناخت می

. بااه اعتقاااد لوینااا  ایاان مواجهااه بااا (101   1985) لوینااا ، در جهااان اساات و ماان بااودن ماان، باار پایااه مساابولیت ماان بنااا ماای شااود



باارد و ا زیاار سااوال میآورد دیگااری خااود انگیختگاای و قااائم بااه خااویش بااودگی ردیگااری اساات کااه اخاالام را بااه وجااود ماای

 (99   1388اخلام یعنی همین وضعیت یا تجربه)علیا 

بار رهاایی آدمای از نیساتی توجاه مای کناد و مای گویاد انساان بارای « دیگاری»فیلسوت آلماانی نیاز در ضارورت وجاود « اس ر »  

ه خاود مای تواناد اعتمااد کنناد این که از نیستی رهایی یاباد و خاود شاود نیازمناد دیگاری اسات آدمای در حاال اتحااد باا دیگاری با

اگزیستانسیالیساات هااا از کاای یرکگااارد تااا هایاادگر، همگاای محااور توجااه خااود را بااه وجااود »در مجمااوم،  (366   1385)کرماای، 

( باا ایان حاال در راه شاناخت انساان  1385 19انسان معطوت داشاته و اساا  تفکار فلسافی خاود را بار انساان بناا کارده اناد) هماان، 

 را نیز ضروری دانسته اند.« دیگری»وجود 

- 1895« ) باااختین»جاادا از نگاااه فلاساافه برخاای از منتقاادان و نظریااه پااردازان ادباای نیااز در ایاان باااره سااخن گفتااه انااد کااه شاااید   

در ایاان باااره » مساااله دیگااری درادبیااات، ابتاادا در مباحاا  نقااد ادباای  خااود را نشااان داد( از مهاام تاارین آن هااا باشااد چاارا که 1975

ندیشااه هااای میخاییاال باااختین متفکاار رو  سااهم عمااده ای ایفااا کاارد تااا آن جااا کااه او را هماننااد سااارتر و هوساارل آرااازگر آرا و ا

 (1384 175انصاری ، « . ) اهمیت هستی شناختی دیگری برای آگاهی دانسته اند

اساات کااه در آن نااوعی  فوااایی مبتناای باار خنااده سااتیزی جاازم اندیشاای ،ایاادئولوژی هااای مکالمااه سااتیز» فوااای عصاار زناادگی او  

های باااختین باار منطااق گفتگااو اساات و ( محااور اصاالی اندیشااه10  1373پوینااده «)تکصاادایی تاارویم و مکالمااه تحاشاای ماای شااود

و بااه رساامیت شااناختن او و صاادای متفاااوت او نااه صاادایی کااه در خاادمت « دیگااری»گفتگوحاصاال نماای شااود مگاار بااا حوااور

« او در آثااار خااود ضااد استالینیساات اساات  » لدن و ویدوسااون نوشااته انااد کااه بازتولیااد خااود باشااد . از ایاان رو برخاای چااون ساا

( امااا شاااید تعبیاار درساات تاار ایاان باشااد کااه او را فیلسااوفی باادانیم کااه خواهااان بااه رساامیت شااناخته 1384 59)ساالدن و ویدوسااون ،

 .خواهی و تم گفتن و تم شنیدن استو پایان تمامیت« دیگری»شدن 

اختین و مفاااهیمی کااه بااه فراواناای در نقااد مکالمااه ای مااورد اسااتفاده قاارار گرفتااه اندعبارتنااد از   مفاااهیم اصاالی اندیشااه ی باا  

چناادآوایی، کااارنوال، دیگربااودگی ) خااود/ دیگااری( ژاناار، هاام آمیاازی ، تاام گویااه گاای ، بافاات ، و کرونااوپ ، مقولااه ای 

 (417  1384مکاریم ،ایرنا ریما . تحلیلی که برای درک یم پارچه ی ابعاد متون مورد استفاده قرار می گیرد.) 

بااه عنااوان هااویتی مسااتقل و « دیگااری»مساالمانان هاایه گاااه بااه  فیلسااوفان جاادا از ساانت فکااری و ادباای راارب ، در میاارا  فکااری  

شاایوم انااوام اختلافااات فکااری کااه زمینااه رساایدن بااه نتااایم تلخاای از طاارد و نفاای » صاااحب حااق پرداختااه نشااده اساات و باارعکس،

به رسامیت نشاناختن دیگاری باوده اسات چارا کاه رابطاه خادا و انساان، در نظاام فقهای باه رابطاه شاارم ومکلاف، شده است؛ بر پایه 

باالو و عباسای، «)در نظام فلسفی باه رابطاه وجاوب و امکاان و در نظاام فکاری کلامای باه رابطاه خاالق و مخلاوم تقسایم شاده اسات.

ای کااه از انسااان و خاادا و هسااتی ارائااه ماای دهااد ماای تااوان  ( تنهااا در عرفااان اساالامی اساات کااه بااه علاات تعریااف تااازه45  1394

تازگی هاایی در افاق دیاد مشااهده کارد. باا ایان حاال ناصار خسارو در منظوماه فکاری خاود تاابع کالام اساماعیلیه اسات کاه نسابت 

باا خاود  به کلیات جهاان تفکار اسالامی ، آن را ناوعی گفتماان درون دینای دانسات کاه ناه تنهاا باا باا جهاان ریار مسالمان کاه حتای

 مسلمانان نیز دارای خط کشی های فکری مشخص است



 :دیگری در تعریف ناصر خسرو

ناصر خسرو از شاعرانی است که دو دوره  فکری و روحی را طی کرده و این تحولات از او فردی دیگر و ناصر خسرو دیگری ساخته     

حجت خراسان از سوی خلیفه فاطمی نیست  او حقیقتا هویتی است.شخصیت تازه ای که وی می یابد فقط در گرفتن لقب عالی مرتبه 

مرتبه حجت در سلسله مراتب و مدارج سیر اهل باطن، در » جدید می یابد و جهان و آدمیان را از چشم انداز جدیدی می بیند چرا که 

فکار ناصرخسرو در کتاب های نثرش) ( ا1370 14)وزین پور ، «. مذهب اسماعیلی ، فوم مستجیب و ماذون و داعی است و تالی امام است

به جز کتاب سفرنامه( همفون جامع الحکمتین، زاد المسافرین، وجه دین، خوان اخوان و گشایش و رهایش روشن تر از افکار وی در 

الاخوان و ناصرخسرو در جامع الحکمین و زاد المسافرین به عنوان یم فیلسوت و در وجه دین و خوان » دیوان اشعار به نظر می رسد. 

(  لذا جهان بینی ناصر خسرو به عنوان یم متفکر چه 1363 317محقق « ) گشایش و رهایش به عنوان یم متاله اسماعیلی معرفی می شود

چیزی نگفته است که به اندیشه و عقاید وی متکی » در آثار نظم و و چه در اثار نثرش به شدت متاثر از عقاید مذهبی اوست چرا که او 

 (1388 45علی دشتی، « ) شعری نسروده است که متاثر از انفعالات نفسی وی نبوده است نباشد و

اگر توحید و نبوت را از مشترکات تمام فرقه های اسلامی بدانیم، اصل امامت از اصلی ترین مشخصه های مذهب تشیع و به خصوا فرقه 

در سلسله مراتب دعوت یم  اصطلاح می باشد اما در نگاه کلی تمام شیعه اسماعیلی است. اصطلاح امام در این اندیشه این فرقه اگرچه 

مراتب دعوت از پایین ترین مرتبه که ناطق و اسا  است تا بالاترین درجه یعنی ماذون و مستجیب باید در دائره اعتقاد به امامت باور 

یت امام علی و امامان هفت گانه اسماعیلی خلاصه داشت. از نظر ناصر خسرو اصل امامت که ادامه توحید و نبوت است  نه تنها در شخص

 نمی شود که تبلور عصری آن را باید در اعتقاد به المستنصر، خلیفه فاطمی دانست که شاعر او را تا حد انبیا بالا می برد

 حکما اند از آن وقت که اطفال و صیارند                        انبیااند بدان گاه که پیرند و کهولند                                                                

 (1384 47)دیوان، 

وقتی کمال حقیقت از نظر شاعر، در قرائت اسماعیلی از اسلام و شخصیت خلیفه فاطمی تصور شود و خود وی نیز از جانب چنین شخصی 

چون ناصر خسرو، خود را متصل به منبع اصلی وحی می یابد  نماینده و حجت خراسان لقب بگیرد.یقیناسبب می شود که داعی پر شوری

 :ررم در نادانی می بیندهایی « دیگری»و لاجرم تمام مردمان پیرامونش را نیز 

 مبر سبحانمحجت نایب پیی         حجتم روشن از آن است که من بر خلق                                                                              

 سر  به زانو بر ، من مانده چنین زآنم          ررقه اند اهل خراسان و نی آگاهند                                                                           

 (197  1384)دیوان،



د در حوزه عقیده نیز قرائت خاا شیعه اسماعیلی کلامی خویش را اصیل ترین نحله فکری زمانه می دان -او همان گونه که مکتب فکری  

را اصیل ترین نوم ایمان تصور میداند لذا دیگر قرایت ها از اسلام را در گمراهی معرفی میکند  شاعر چه در مذهب کلامی و چه در حوزه 

مایه هایی است که به صورت  مذهب فقهی، داشته ها و یافته های خود را عین حقیقت تصور می کند.  این برداشت ها اصلی ترین بن

های فراوانی رادرشعرش خلق میکند . و از همین برداشت انحصاری از حقانیت خویش است که به تعریف « دیگری»و « خودی ها»همزمان 

این  می نشیند و تمام جریان های فکری در س هر اندیشه و تمام ملل و نحل در گستره مذهبی را، دیگری خویش می بیند.او به« دیگری»

 هایی ترسیم می کند.« دیگری»حد نیز اکتفا نکرده و با گسترش دیگری ها،حتی در حوزه های ادبی و نژادی نیز برای خود، خودی و 

 :الف( دیگری در حوزه مذهب کلامی

عصر خرد  ناصر خسرو از لحاظ وضعیت فکری جامعه اش در دورانی زندگی می کرد که با دخالت امیران سلجوقی، جامعه ایرانی از 

( شاعر اگرچه این امر را درک می نمود اما 1379 40ورزی به دوران منحط گسترش اندیشه های اشعری ورود می کرد )ر.ک. محبتی، 

نمی توانست با آن همنوایی نشان بدهد چرا که او خرد گراست و ثمره مستقیم این خرد گرایی، ستیز با تقدیر است که به بطلان سرنوشت 

( ناصر خسرو اعتقادات مذهبی خود را صادره از عقل کل می داند که با واسطه از طریق 1384 188ی می انجامد )فرزاد،محتوم و خراف

و پیامبر و امامان و داعیان اسماعیلی به او منتقل شده است .لذا این اعتقادات  را امری معقول وکاملا روشن می داند لذا کسانی که چون ا

 .چون حیوان می داند که از بدیهیات عقلی نیز دور هستند یابله گری هایدیفکر نمی کنند را مصدام 

 گرچه مر او را چو تو، آدم نیاست             آن که به دین اندر ناید خر است                                                                                  

 (1384 101)دیوان،

گرایی را پذیرش دین ) از نوم اسماعیلی آن( می داند و بنا نهادن دعوت خود بر این معیار را نیز به همین دلیل منطقی  او نتیجه طبیعی خرد

 :می پندارد

 ه مبارک عصاستاز پس دین رو ک           راه سوی دین بنماید خرد                                                                                        

 (1384 101)دیوان

خدایا  "شاید همین دور بودن از فوای کامل آزاد اندیشی و مقید کردن عقل به تایید شرم،بوده که باع  شده قصیده جدلی و رندانه

در نسخه تدوین شده از طرت مرحوم مجتبی مینوی و دکتر محمد محقق وجود  "طول و عر  عالمت را/ توانی در دل موری کشیدن

 .نداشته باشد ) جدا از معیار های فنی و ارزش گذاری ادبی شعر(  این بزرگان در انتساب این قصیده به وی ، احتیا  به خرج دهند

ناصر خسرو عقل گراست اما عقل بوالفوول را نیز فقط در حیطه تایید اعتقادات دینی خاا خود قبول دارد و برای تایید حکم او در     

لاریر. از این لحاظ حتی با معیار هم عصران زمانش چون زکریای رازی او را نمی توان در درجه نخست یم آزاد زمینه های مذهبی و



از این رو  در حوزه مذهب کلامی به جز معتزله ، تمام انسان های مومن و اندیشوران معتقد به ریر مکتب کلام .اندیش عقل گرا  دانست

های شاعر به حساب آورد. اشاعره و تمامی زیر شاخه های آن و دهریان و پیروان فلسفه یونان و « دیگری»اسماعیلی را باید بدون استثنا، 

 .هند و ایران باستان از این دسته اند

 :ب( دیگری در حوزه مذهب فقهی

او مدعی است که خود می داند. « دیگری»ناصر خسرو  در حوزه مساله مذهب فقهی بدون استثنا تمام مکتب های فقهی رایم اسلامی را  

سوالات خود را با سایر مذاهب )شافعی، مالکی و حنفی( در میان نهاده و پیروان این مذاهب را در پاسخ به پر سش هایش ناتوان یافت 

اده است. بدین ترتیب او راهی سفری سخت می شود و با پارسیان، تازیان، هندوان، مانویان، صاببیان و دهریان این پرسش ها را در میان نه

( لذا حجت بر وی تمام شده است. در گستره اعتقادات، 1389 32و از هیه کدام پاسخ قانع کننده ای دریافت نکرده است.)ر.ک. نادری

پنداشته می « دیگری»نخستین افتخار ناصر خسرو به مسلمان بودن خود اوست و کفر دیگری. در این نگاه تمام ریر مسلمانان کافر  و لذا 

اوت اما وجود اهل کتاب است که اگرچه ایمان شان آنان را از دایره مشرکان به دور می کند اما از آن جا که پذیرنده کامل شوند. تنها تف

 .ترین و آخرین دین حق نیستند از حوزه کفر خارج نمی کند

 او کافر است گرفته مسیحا را                                تو مومنی گرفته محمد را                                                                     

 (1384 168)دیوان،

های درون دینی می پردازد و مذاهب و نحله های اسلامی را نیز با توجه به میزان « دیگری»ناصر خسرو در درون دار الایمان نیزبه تعریف   

 می بیند.« دیگری»قت وخرد و به ناگزیر دوری و نزدیکی به معیار اصلی حق از نظر خود ، دور از حقی

 سیر نخواهد شدن از کافری        هست شگفت آن که همی ناصبی                                                                                       

 زان که نباشد عجب از خر ، خری              نیست عجب کافری از ناصبی                                                                                     

 (1384 54)دیوان،

یده نیست. کافی است که هویت دسته بندی ذهن دیگر اندیش و دیگرساز ناصر خسرو و اوصافی که به آنان می دهد چندان سخت و پیف  

محسوب می شوند وبنا بر میزان دوری و نزدیکی به هویت تعریف « دیگری»اورا بنا بر تعریف خودش بدانیم مابقی انسان ها به طور طبیعی 

 . شده ناصر، مستحق رفتارهایی از تسامن و تحمل گرفته تا طرد و لعن و قتل می باشند

 :پ( دیگری در حوزه ادبی



در وارد کردن مباح  حکمی، اخلاقی »ناصر خسرو شاعری صاحب ذوم است اما به همان نسبت متفاوت چنان که برخی معتقدند         

( او به خصوا در 1377 165بشیری،«.)و مباح  دینی در قصیده که در زمانش مهجور مانده بود، او را باید یم انقلابی محسوب کرد

ناصر خسرو اگرچه به اندازه  »بکر می آفریند که صاحب نظران را به تحسین وا می دارد.  توصیف گری طبیعت از خود صور خیالی

منوچهری عاشق طبیعت نیست، اما هنگامی که از طبیعت سخن می گوید، از تجربه های حسی خودش مایه می گیرد. با این که تاثیر 

ما حدود کارش به گونه ای است که از استقلال دید و قدرت فرهنا شعری گویندگان قبل از خود را مثل هر گوینده دیگری داراست ا

تصرت او در صور خیال شاعرانه حکایت می کند و در نتیجه طبیعت در شعر او از همه معاصران وی زنده تر است و اگر از فرخی و 

 (. 1366 440کدکنی، )شفیعی«. منوچهری بگذریم در سراسر قرن پنجم از نظر صور خیال مستقل ، شعری به پای شعر او نیست

ناصر خسرو یکی از پیشتازان وصف طبیعت است  »توصیفگری از طبیعت را باید از وجوه قوی شعر او دانست چنان که گفته شده است   

ن ( اما بوستا1388 89)دشتی،«. و هرگاه لب به سخن می گشاید ، طبیعت را چنان که هست و با تعبیراتی تازه و بدیع به شما نشان می دهد

ادبی آفریده شده او همان مدینه فاضله است که یم انسان آرمان گرای اجتماعی طلب می کند . ازهمین رو عشق انسان به انسان، در شعر 

او راهی ندارد.به همین سبب رزل سرایی را گزافه گویی مشتی بی هنر می داند و مدیحه را نوعی درور ردازی . از این منظر شاعران تیزلی 

 او در حوزه ادبیات به حساب آورد .« دیگری»رباری مداح را باید وشاعران د

 بی هنران را بدل آیت است       بیت رزل بر طلب فحش و لهو                                                                                           

 (1384 266)دیوان،

از این رو در حوزه ادبی از لحاظ فرمی ، تمام شاعران رزل سرا و از لحاظ محتوا، تمام شاعران مدیحه سرا و ستایش گران حاکمان و   

 .های ادبی شاعر قرار داد« دیگری»افرد ستم پیشه و بی خرد روزگار از نظر گاه شخصی وی را باید مشخصا در حوزه 

 :ت( دیگری نژادی

با وجودهمه جلوه هایی که از آزاد اندیشی خود به نمایش می گذارند و خود را خرد گرا معرفی می کند اما با این حال  ناصر خسرو       

شاعر نه تنها این پیش فر  های باطل درباره برتری نژادی را  .قایل است« دیگری»و « خودی»در حوزه نژادی هم به نظام تقسیم بندی 

 :است و  و این تبعیض را دارای حکمتی پنهان هم می داند پذیرفته که حتی از آن را ستوده

 ترک از حبشی و تازی از هندو   بی سبب نیست بهتر و برتر                                                                                           

 (1384 164)دیوان،

 بدین باد گشتند ریا هبیر                                                                                         چو عادند و ترکان چو باد عقیم              

 (1384 402)همان،



 دیلمز ترک و روم و رو  و هند و سند و گیلی و      به پییمبر ، عرب یکسر مشرت گشت بر مردم                                              

 (1384 81)همان،

نژاد به نظر می رسد این تفکر نزاد پرستانه هم ریشه در بنیاد های دینی و جهان بینی مذهبی او دارد . او اعراب را به واسطه پیامبر اسلام،   

و زنگیان و حبشیان در و زبان برتر می دادند و این را  امری ملکوتی و ریر قابل مناقشه پنداشته است. به نظر می رسد که تحقیر هندیان 

شعر او نیز علاوه بر رنا پوست، به علت دین رالب این نژادهاباشد که در زمان او اسلام نبوده است و ترک نژادان نیز احتمالا به علت 

 ستم و رارتگری های شان در خراسان نکوهیده شده باشند .

 :انواع مواجهه متن با دیگری

با دیگری صورت می گیرد. این دو شیوه مهم « ستیز»دیگری و یا « پذیرش»نیز دو صورت « دیگری»مواجهه ناصر خسرو با عنصر        

نگاه ناصر خسرو در تمام حوزه ها عقیدتی است لذا همه چیز یم جهت و یم معنا » .ترین راهکارهای شاعر در برخورد با دیگران است

د خاا عقاید اسماعیلیان گرفته شده است. هر چه هست یا موید آن افکار دارد و آن هم، هم معنا و همسو با اندیشه اوست که از رویکر

(  نکته اما این 1391مسبوم و همکاران، «)است یا مطابق با آن ها یا نماد و یا نماینده آن ها در ریر این صورت، لیو و باطل و بیهوده است.

ی و مذهبی می رویم میزان و شدت ستیزندگی شاعر بیشتر جاست که هرچه از حوزه هایی چون ادبی و نژادی به سمت حوزه های فکر

و میزان مدارا و دیگر پذیری او کمتر و کم رنا تر می شودکه به خوبی جایگاه عنصر عقیده را در ارزش گذاری های ناصر خسرو نشان 

 .موثر بوده است می دهد و به نظر می رسد که جایگاه مفهوم تولا و تبرا در دستگاه عقیدتی شیعه در این جهت گیری

شعر چهار تن  فردوسی ، منوچهری، » است « دیگر پذیر»در حوزه ادبی آن جا که بح  استفاده از میرا  ادبی گذشتگان است ناصر یم   

( در وزن و قافیه و مومون شباهتی کامل به شعر سه تن اول 26سنایی و دقیقی مورد توجه ناصر خسرو بوده است .یکی از قصاید وی )م 

رد.ناصر قطعا شعر رودکی را خوانده بود، اما به شاعر معاصر خود کسایی مروزی بیشتر از همه توجه داشته است ، تا آن جا که ارلب دا

جان و خرد رونده بر این » ( را استقبال از قصیده کسایی به مطلع 37پژوهشگران قصیده دو گوهر) بالای هفت چرخ مدور دو گوهرند، م 

( می دانند. بعوی هم انتساب این قصیده را به کسایی رد می کنند.عناصر اندیشه این دو شاعر 424ناصر خسرو، ا « ) چرخ اخورند...

 (1370 18)شعار،« بسیار به همم نزدیم است. اکثر اشعار کسایی ، مانند اشعار ناصر، در زهد و وعظ و ستایش خاندان پیامبر است

کامل است و به ما هشدار می دهد که در ارزش «دیگر ستیز»ن شعری زمانه است او یم اما آن جا که بح  مراوده و همدلی با جریا

 :گذاری این گونه افراد دچار اشتباه نشویم

 عری رابه دانش دبیری ونه شا      نگر نشمری ای برادر ، گزافه                                                                                         

 (1384 142) دیوان،



 :س س کارکرد اجتماعی این دسته شاعران را، به جای تلاش برای بیداری و دانایی ، گسترش نادانی و هزل می داند

 نادان به سرود و رزل و مطرب و قوال         دانا به سخن های خوش و خوب شود شاد                                                                 

 (1384 225)دیوان،

 :او نمی تواند با زندگی و شیوه شاعران هم عصر خود و ارتزام شان از هنر به مدارا و رمز عین بگذرد

 دروغ است سرمایه مر کافری را          به نظم اندر آری دروری طمع را                                                                            

 (1384 142)دیوان،

 :و حتی به تعریض اکتفا نکرده  و برای راهنمایی مخاطب ، هیه ابایی از ذکر نام و نشان شان هم ندارد 

 را «عنصری»کند مدح محمود مر                                                                                                پسنده است با زهد عمار و بوذر

 (143  1384)دیوان،

در حوزه مکتب فکری نیز اگرچه همه دانایی ها و همه دانایان را بر صرا  المستقیم و دور از گمراهی نمی داند اما شاعر نشان می دهد     

جهان، چه هندو باشد و چه رومی می پسندد و به نوعی دیگر  که دانایان هر قوم را ارزشمند و محترم می داند و در کل سنت عقل گرایان

 .پذیری راهنما می شود

 گر بایدت ب ر  ز دانای هندوان              در راه خفته نیاساید ای پسر                                                                                                   

 (1384 499)دیوان،

و در مباح  کلامی نیز تا حدی وارد گفتگویی انتقادی می شود و یا استدلال و زبانی متناسب ، ستیز فکری خود با دیگری را شکل می 

در بیان مسایل حکمی ناصر خسرو از ذکر اصطلاحات مختلف خودداری ننموده است.موضوعات علمی در اشعار او ایجاد مومون » دهد 

یم مقصود قرار گرفته است، یعنی او مسایل مهم فلسفی را که معمولا مورد بح  و مناقشه بود در اشعار خود مطرح نکرده بلکه وسیله تفه

(.در حوزه مذهب فقهی اما 1371 248صفا،« ) کرده و در زبان شعر با نهایت مهارت و در کمال آسانی از بح  خود نتیجه گرفته است

 . .را از خود نشان می دهد« دیگر ستیزی»رین میزان وبیش ت« دیگر پذیری»شاعر کم ترین میزان 

 جستم ره مختار جهان داور رهبر                از شافعی و مالم و از قول حنیفی                                                                              

 این سوی ختن تاخت مرا آن سوی بربر                                                   هر یم به یکی راه دگر کرد اشارت                         



 در عجز ب یفیدند این کور شد آن کر        چون چون و چرا خواستم و آیت محکم                                                                   

 (1384 508)دیوان،

اصلی شاعر در این نبرد و ستیهندگی است به شدت از معیارهای جمال شناسانه به دور می شود و به تحقیر و تمسخر می زبان که شمشیر   

به سمت و توهین و لعن و آرزوی مر  دیگری وگرایش می یابد. انوام برخوردها زبانی « دیگر ستیزی»رسد و در شیبی قابل پیش بینی از 

  :او در موجه با دیگری عبارتند از

 :الف( ترحم

 ز مکرش به دل گشتی آگاه یا نه                ایا رره گشته به مکر زمانه                                                                                         

 چرا بر نخیزی چه ماندت بهانه   در این رهگذر چند خواهی نشستن                                                                                 

 (1384 41)دیوان،

 :ب( تحقیر

 همی ز بیم نیارم گشاد دکان را   چو خلق جمله به بازار جهل رفته ستند                                                                       

 (1384 118)دیوان،

 :پ ( طنز

 نیست آگاه هنوز ای پسر از نرخ پیاز                             صبر کن بر سخن سردش زیرا کان دیو                                                              

 (1384 114)دیوان،

 :ت( توهین

 یش چو عقاب و به حریصی چو گرازعلما را که همی علم فروشند ببین                                                                                         به ربا

 (1384 112)دیوان،

 :ث( لعنت

 بیلت آسان درو و گرد بفشان            تو را این جای ملعون رلتگاه است                                                                                               



 (1384 108)دیوان،

 :ج( دشنام

 جز شیعت و فرزند وی اولاد زنا اند                                                                      گر احمد مرسل پدر امت خویش است                      

 (1384 248)دیوان،

 :چ( آرزوی مرگ

 گرد از سر ناصبی بیفشان                  ای حجت دین به دست حکمت                                                                                                    

 (1384 386)دیوان،

 :د( تکفیر 

 که بی دانشی مایه کافریست               ز دانش یکی جانت را مایه نیست                                                                                                 

 (1384 110)دیوان،

  دیگر ستیزی شاعر:علل 

برسی اشعار دیوان ناصر خسرو به روشنی نشان می دهد که  شاعر میانه چندانی با پذیرش دیگری های گوناگون ندارد اما در توضین  این 

 مساله  می توان موارد زیر را به عنوان  مهم ترین علت های  این دیگری ستیزی برشمرد 

 :الف( نگاه ایدیولوژیک به ادبیات

ناصرخسرو به عنوان یم شاعر متعهد با دیدن انحرافات سکوت را مصلحت نمی دید و ناچار »او شعر را وسیله نیل به هدت می داند.       

( از همین رو ایجاد همدلی با موافقان ایدیولوژی و تببین خطو   1377 166)بشیری،« دم بر می آورد و با صدای بلند اعترا  می کرد

ان ایدیولوژک، به ناگزیر گوینده را از مدارا دور می کند و دراه اثبات آن چه حقیقت پنداشته می شود،  به سوی جدال و افترام با مخالف

ستیزه می کشاند به خصوا که در مذهب تشیع تولا و تبرا از فروم دین است و زمینه ای شرعی به دست ناصر خسرو می دهد برای مباح 

 ها.«ریدیگ»شمردن  برائت و بیزاری از 

 تو ز ره من به ره دیگری                        با تو من ار چند به یم دین درم                                                                                                

 تو عمری باشی و من حیدری                                                              لاجرم آن روز به پیش خدای                                                     



 ن بریمن بری ام از تو ، تو از م                    من نبرم نام تو ، نامم مبر                                                                                                    

 (1384 35)دیوان،

اسماعیلیان نه تنها در داعیه مذهبی که در ادعای سیاسی نیز خود را در نزام با خلافت عباسی و گفتمان رالب جهان اسلام می دیدندو به 

دشمنی واجب  نگزیر ناصر خسرو نیزخود را در نبردی می دیده که  نظم و نثر ابزار آن ستیزه اند آن کسی که شمشیر می کشد، باید یقینا

الحرب برای خود تعریف کند و ایدیولوژک کردن شعر، وظیفه ای است که شاعر بر گردن هنر خود افکنده اگر بتواند با این وسیله بر 

جماعت معتقدان به خلیفه فاطمی بیفزاید و از مومنان به خلیفه عباسی بکاهد حتی به قیمت خون ریزی از عرام تا شام وقتی که خود را 

 .و باطل« دیگری»ور میکند و باقی ادیان  جهان را حق تص

 ت ذل بیارد و بر تنت تاب و تبچون بشنوی که مکه گرفته است فاطمی                                                                                        بر دل

 خون پدر ز گرسنه عباسیان طلب                                                                                 آن آفتاب آل پیمبر کند به تیغ                           

 تا حلب از بهر دین حق  ز بیدادوز خون خلق خاک زمین حله گون کند                                                                                              

 (1384 209)دیوان،

به نظر می رسد که آن چه در دوری شاعران پس از ناصر خسرو، از سبم شعری توانمند او  روی می دهد بیشتر از آن که حاصل دیگر   

ورزی چرا که برای نمونه کسایی مر.ستیزی مذهبی با شیعیان باشد، حاصل محتوای ایدیولوژک و لحن گزنده او در بیان اعتقاداتش باشد

نیز از دسته شاعرانی است که پیش از ناصر خسرو به  تشیع معروت بوده است اما چندان مورد بی احترامی و طرد از جانب محیط ادبی و 

و حاشیه ای بر متن » دیگری»ناصر خسرو در خراسان خود را یم .اجتماعی خود و ناگزیر به تبعید  نبوده که ناصر خسرو بوده است

قهی و نژادی و سیاسی آن می دیده است و در پی آن بوده است که پیامبرگونه متن رالب را میلوب خویش کند.حاصل مذهبی و کلامی وف

 متن  اجتماعی وتحمل رنم دگر اندیشی بوده است.« دیگر ستیزی»امابه جای پیروزی، تبعید و تحقیر ناشی از 

 :ب( رسالت دعوتگری

ت آیین اسماعیلی است. یعنی در درجه اول یم دعوتگر دینی است تا یم ادیب و ناصر خسرو حجت خراسان و متکلمی در خدم    

می توان گفت شعر ناصر خسرو از نظر محتوا و صورت، واژگان و آهنا، فراز و فرود و درنا، همان ساخت اندیشه اوست در قالب »

گری شناخته می شده اند و مستحق پذیرش انوام ( همه دعوتگران اولیه در محیط مسلط خود ، یم دی1374 77)یوسفی،« وزن و کلمات.

رنم ها و شکنجه ها.تاریخ صدر ادیان از مسیحیت تا اسلام گواه این دیگر ستیزی است. در نگاه مومنان اسماعیلی، او حجت خراسان است 

که بافت مذهبی رالب و وظیفه او گسترش دعوت و لازمه این رسالت به ناگزیر، عیان و عریان کردن دیگر بودگی خویش است چرا 

خراسان در عهد ناصر خسرو ،اهل سنت با گرایش فقهی حنفی است وشاعر شیعی خردگرای اسماعیلی اما این تفاوت را شاعران شیعی 



دیگری چون فردوسی و کسایی نیز پیش و بیش از او لمس می کرده اند اما آن چه که سهم ناصر خسرو را افزون تر کرده است و موارد 

ا به تعار  و دیگر ستیزی کشانده است،رسالتی بوده که شاعر به عنوان یم دعوت گر در خود می دیده است که آشکارا مردم تفاوت ر

ت را نه به شعر خود که به عقیده و آیین خود بخواند .از همین رو او به شیوه مرسوم مبلیان دینی زمانه ، برای پیشبرد و عمومی کردن رسال

 ی نوشته و به اطرات می فرستاده است خود، نامه های دعوت م

 به اطرات جهان همی فرستم               هر سال یکی کتاب دعوت                                                                                                         

 (220  1384)دیوان،

 خود را تا حدودی بر مخاطبان نهاده و مورد قبول واقع می شده است. وگویا این تالیفات و نامه نگاری ها تاثیر

 به تصنیف های چو دیبای چینی           خراسان چو بازار چین کرده ام                                                                                                  

 (17  1384)دیوان،

خراسان آن عصر که کانون شورش های قومی و مذهبی بوده است که خلافت عباسی را به شدن بیمناک کرده بودند.و ناصر آن هم در 

خسرو صریحا بازگو می کند که هدت نامه ها توعییف و بی آبرویی قدرت حاکمه زمان یعنی خلات بیداد و دستگاه عقیدتی حنفی 

 مذهب اشعری مسلم رالب بوده است 

 به بدخشان و جام و تون و تراز  آب دیو لعین                                                                                                                  سخنم ریخت 

 (153  1384)دیوان،

ر و در ادامه همین جدال های قلمی امثال این ستیزه گری با ارکان دینی و سیاسی رالب البته بی پاسخ نمی توانست باشد. در همین عص

فواین » خلیفه عباسی، امام محمد رزالی را به نوشتن کتابی به نام »ناصر خسرو است که در حرکتی برابر با حرکت داعیان اسماعیلی 

 (1388 119دشتی،«.) بر ضد فاطمیان مامور می کند« الباطنیه

 :پ( تجربه شخصی یک دیگری

ه گواهی زندگی و آثارش انسانی فرهیخته، عدالت طلب ، خرد گرا و اهل فویلت اخلاقی است . بن مایه اندیشه او ناصر خسرو ب         

در رفتار با مردمان و حتی جهالت ها و زشتی های شان تا حد امکان ستیزه و نزام و خشونت نیست که هیه، وصیت او در درجه نخست 

 :امر به مدارا و سازش و همزیستی است

 بفزای تا کمال بیفزایی               وی نیم وعدل و کم آزاری                                                                                                       بر خ



 (1384 7)دیوان،

 با دهر مدارا کن و با خلق مواسا                                                    از بیشی و کمی جهان تنا مکن دل                                                  

 (1384 4)همان،

 را این شمال است آن یمینپارسایی را کم آزاری است جفت                                                                                          شخص دین 

 (1384 120)همان،

اما او مسین مریم نیست که که فقط اهل گذشت باشد و اهل تلافی و قصاا نباشد واز این رو معتقد است که نرمی و مدارا باید برابر 

باشد وچون همه انسان ها شناخت کافی را ندارند ، لازم است با آنان رفتاری برابر داشت و اخلاقی مشرو  .او اگرچه دستور می دهد که 

 :باشیم ولی بر خود هم نمی پسندد که چون خرما نرم و منفعل و پذیرنده باشدچون خار ن

 نه نیز به یکباره زبون باش چو خرماپر کینه مباش از همگان دایم چون خار                                                                                           

 (1384 4)دیوان،

 گو به رم و دردسر مدار مرا  د سر نخواهد و رم                                                                                                             هرکه ز من در

 (1384 247)همان،

« حق اولیای وقت، کینه توز کرده است. تحقیر و آزاری که دشمنان بدخواه در حق او روا داشته اند او را نسبت به جامعه خشمگین و در» 

ناصر خسرو را باید در عوامل مختلف دید که یکی از آن ها رنم « دیگر ستیزی»( بر همین مبناست که حجم بالای 1374 75)زرین کوب،

از همین رو انسانی و ستم وآزاری است که بر خود او وارد شده و او را به عنوان یم قربانی، دارای زبانی پرخشم و کینه کرده است و 

ناصر خسرو در ابیات فراوانی این رنم جان گداز .که مهربانی ندیده و در عو  زخم خورده است نمی تواند جز به تقاا فکر کند

 :طولانی خودرا به زیبایی تصویر کرده است

 گویی زبون نیافت ز گیتی مگر مرا                                          آزرده کرد کژدم رربت جگر مرا                                                           

 فرا همی برآید از انده به سر مرادر حال خویشتن چو همی ژرت بنگرم                                                                                              ص

 جاهل بیداد گر مرا رد                                                                                                                   چرخ بلندگویم چرا نشانه تیر زمانه ک

 (1384 6)دیوان،



 چون نگویی که چه افتاده تو را با من                              ای فلم ای خواهر آهرمن                                                                            

 (1384 35)همان،

اونه تنها در حوزه های فکری و ادبی یم دیگری تعریف می شده است که در حوزه زندگی شخصی نیز بهای سنگین این طرد شدگی 

 .ین حس بزر  انتقام، به سوی دیگر ستیزی سوم داده استاز سوی جامعه را با جان و دل خود به تلخی تحمل کرده است و او را در ا

 :نتیجه-3

جهان بیرون را  ویبررسی اشعار دیوان ناصر خسرو نشان می دهد که  حق انگاری مطلق در حوزه فکری و اعتقادی، باع  می شود که  

در حوزه کلامی تمام گرایش های رایم  در تمدن   .به مشام او نرسد آشناییببیند که از هیه کدام بوی خودی و « دیگری»دنیایی لبریز از 

در حوزه مذهب فقهی نیزوضعیت نه تنها بهتر نیست که   .خود محسوب می کند«  دیگری»اسلامی زمانه اش را بی بهره از حقیقت و 

خطو  دوری و جدایی از دیگران خود را بیشتر نمایان می کند و به خصومت می رسد چرا که از نگاه شاعر، تمام فرقه های اهل قبله به 

یز عقل گرایی و دوری از مدیحه محسوب می شوند. در حوزه ادبی ن« دیگری»جز فاطمیان، در پیروی از حق دچار گمراهی شده و لذا 

باشد لذا مواجه او  اشنیز نمی تواند میایر با اندیشه  اوزبان ادبی  از این روسرایی حکام جور، حکیم قبادیان را شاعری دیگر می نمایاند  

نفرین است که شاعر به  چون   تحقیر، توهین، لعنت، دشنام و« دیگر ستیزانه»با دیگری در حوزه زبانی شامل طیف وسیعی از رفتارهای 

در ریشه یابی علت گرایش   .های تعریف شده خود فرو می ریزد« دیگری»سر برعنوان ابزارهای دفاعی و تهاجمی خود در ترکش دارد و 

در دیوان او، باید از حق نگذشت و اشاره کرد که اگر حکیم خرد گرای و کمال « دیگری»ناصر خسرو به این حجم بزر  از ستیز با 

از خود تلخ زبانی نشان می دهد به این « دیگری»ای ما ، که آروزیی جز جهانی آراسته به عدل و فویلت ندارد، در مواجهه با مفهوم گر

عصرش بوده است و روحیه طرد کنندگی او را باید « دلیل بوده که خود وی نیز به عنوان یم قربانی، مصدام تاسف بار دیگر ستیزی

حاصل تجربه تلخ خود ناصر خسرو دانست و نفرین و توهین های فراوان در و رسالت مذهبی وی،به ادبیات  درکنار نگاه ایدیولوژیم

 محسوب کرد.  «دیگری»شعر او را بازتاب بی حرمتی های نثار شده به خود او به عنوان یم 
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 چکیده انگلیسی

The “other”, “other acceptance”, and “other antipathy” in Naser Khosrow’s poem 

Abstract: 



Naser Khosrow is one of the greatest Persian language poet especially in didactic and ethical 

field. Searching in his poems could help us in the field of educative instructions and 

corresponding views.Explaining “The other” and tendency to “other antipathy” and “other 

acceptance” in the thoughts of a poet  

Explaining “The other” in the thought of a poet and evaluating the rate of “other antipathy” or 

“other acceptance” in his instructions. It’s not achieved unless investigating text - orient 

research  

“Naser Khosrow’s Divan-e- Ashar” was selected as the best one among his different prose and 

rhyme works. Because not only it could reflect the world of thoughts and emotion of poet, but 

also it could reflect ethical instructions correctly. 

This article is a fundamental research with analytical-descriptive approach focusing on “Divan 

Ashar-e-Naser Khosrow “. The researcher is trying to find out these questions that, How does 

this poet explain “The other” in different fields such as ethnic- ethnicity, religious,  

Theological religion, Juratory - literary religion. Furthermore, How does the poet advice the 

addressee about dealing with them and treat them. 

The result of this study was shown that the poet, with extreme bias on his Esmaeeli’s belief, is 

not so tolerant of others. In addition, the poet’s bitter fate in life, as a rejected “other thinking”, 

might have the most important effect in creating such an insights in Naser Khosrow. 

Key word: didactic literary, other antipathy, other acceptance, Naser Khosrow, ancient 

literature. 

 


